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Blatter fiir Heimatkunde 28 (1954)

Das Aufhingeverbot in den Zwolften
Von Richard Wolfram

Allgemein kennt man das Verbot, zu Weihnachten Wische zu waschen
! und aufzuhingen. Die Hausfrau hilt es ein, der Volkskundler weill zu-
mindest davon. Wer Belege fiir die Verbreitung des Brauches sucht.
findet sie am leichitesten bei Wolfgang Treutlein, ,,Das Arbeitsverbot
im deutschen Volksglauben®.!

Die zeitlichen Angaben fiir das Verbot schwanken etwas. Gewohnlich
heiBt es, man darf zu Weihnachten nichts aufhingen oder iiberhaupt in
den Zwolften; oder die Betonung liegt auf Neujahr.

Ein Bruch des Verbotes zieht schwere Folgen nach sich: im kommen-
den Jahre stirbt jemand aus dem Hause (Norddeutschland, Thiiringen.,
Franken). Mecklenburg steigert das sogar: durch zwolf Jahre hindurch
mufl dann jemand sterben. Aus Hannover kommt die Aufzeichnung,
daf} sich sonst jemand aufhingt.” Anscheinend im Vergleich zum Hingen
der Wiasche. Im iibrigen sagt eine allgemein norddeutsche Redensart.
wer den Zaun bekleidet, muB den Friedhof bekleiden.

Dem Schrifttum nach konnte es scheinen, als ob vor allem Nord- und
Mitteldeutschland diese Vorstellungen kennen. Sie sind aber auch in
Osterreich allenthalben zu Hause, sogar bis hinein in die grofien Stidte.
Tch weil zuféllig Belege aus Wien und Salzburg (iibrigens auch Berlin
und Miinchen). Wer sich der Miihe planvollen Fragens unterzoge, dem
wiirde der Stoff in breiter Fiille zustromen. Eine Nachricht aus Klein-
héflein im Burgenland ? besagt: ,,Hingt am Heiligen Abend Wische auf
: der Leine, stirbt jemand oder das Vieh verendei.” Dazu zwei noch un-
' verdoffentlichte Aufzeichnungen: In Siidmihren (Kl1.-Grillowitz) ,,darf am
Weihnachtsabend auf dem Boden keine Wische hingen. Wer das nicht
beachtet, dem verrecken im folgenden Jahre die Tiere oder es stirbt
jemand aus dem Haus”. Im niederosterreichischen Erlauftal beziehen sie
das Aufhingeverbot auf die Silvesternacht. Auch hier sagen sie, es stirbt
sonst jemand aus dem Hause.

Soviel ich sehen kann, bezogen bisher alle Forscher das Verbot des
Waschens und Wischeaufhingens ausschlieBlich auf die in dieser heiligen
Zeit eben gebotene Arbeitsruhe. Wir kennen auBler dem Wische-
: waschen noch eine Fiille anderer Arbeitsverbote in den Zwolften: nicht
k dreschen, kloppeln, diingen, backen, nihen, aufreiben, jagen usw. Be-
sonders bekannt ist die Spinnruhe. Und wer nicht abgesponnen hat, dem
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1 Bihl-Baden 1932, S. 95 f.
2 Kurt Heckscher, Hannoveranische Volkskunde I, S. 65 f.
# Burgenlindische Heimatblitter, I. Jg., S. 96.
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verwirren oder zerstoren Besucher aus der anderen Welt den Flachs am
Rocken.

Auch die Strafen fiir den Bruch der anderen Arbeitsverbote sind hart.
Aus dem in den Zwolften gesponnenen Garn dreht der Teufel Ketten
(Oldenburg) oder man spinnt sich einen Strick (Westfalen). Alles muBl
still sein, kein Tisch soll geriickt, keine Tiire zugeschlagen werden, sonst
gchligt nach steirischem Volksglauben im kommenden Jahre der Blitz
ein.t Auch wer den Gottesfrieden der Tiere stort und auf die Jagd geht,
dem geschehen schlimme Dinge. Die Sterbedrohung beim Wischewaschen
und -aufhingen fillt somit auf den ersten Blick nicht so sehr aus dem
allgemein iiblichen Rahmen. Vielleicht gab es eine Gedankenverbindung
von der aufgehingten weilen Wiasche zum Leichentuch.

Trotzdem befriedigten mich diese Deutungen nicht ganz. Ich hatte
immer das Gefiihl, daf} da noch ein Rest ungekldrt bleibt. Vor allem.
weil das Sterben so oft das Vieh trifft. Da konnen Leichentuch-Vor-
stellungen nicht im Spiele sein. Eine immer wiederkehrende Aussage
lautet z. B. in Thiiringen und Waldstein: so viele Wischestiicke, so viele
Tierhiute (Treutlein a. a. 0.).

Bei meinen Aufzeichnungen fragte ich deshalb immer nach dem Wasch-
und Aufhingeverbot. Meist bekam ich ziemlich schablonenhafte Ant-
worten: ,,Uber ’s Neujahr sollt ma in Bodn koa Wisch habn, da stirbt
wer von der Familie* (NuBdorf am Attersee). Oder sie beschrinkten sich
darauf, zu sagen, daB man das eben nicht tun darf.?

Etwas Neues kam aber bald hinzu. Das Aufhiingeverbot gilt in erster
Linie fiirs Freie. So sagte mir der Burger in Lessach (Lungau): ,,,Aus-
wendig® darf man keine Wiische aufhingen.“ Ahnlich Rauris (keine
Wische auf dem Sims aufhiingen). Und die Benkerbiuerin bei Bram-
berg erlduterte das noch: ,,Zwischen dem Heiligen Abend und Dreikonig
keine Wische aufhingen, sonst gibt’s viel Hiut, Unreim (Ungliick) beim
Vieh. Im Haus hat es nichts gemacht, aber auBen am Gang darf es
nicht sein.*

Ist das spitere Erweichung des urspriinglich grundsiitzlichen Arbeits-
verbotes, dal man seine Ubertretung bloB nicht mehr allen Leuten zeigt?
Oder geht es da um anderes?

Zweierlei Sterben nennen sie als Folge des Ungehorsams gegen den

4 A, Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube der Gegenwart, 4. Aufl., S. 64.

5 St. Jakob am Thurn (keine Wische aufhiingen zwischen den Rauhniichten); Unter-
tauern (in die Rachnacht koa Wisch aufhiinga); WeiBpriach (keine Wiische iiber Neu-
jahr hingen lassen); Bundschuh hatte die harmlose Begriindung, daB sonst das ganze
Jahr iiber die Wische hingt. Also die Neujahrshandlung, die dann fiir das ganze Jahr
bestimmend wird. In Lessach sagte die junge Biuerin, daB es so viel Leichenwische
gibt. wie man Wischestiicke hiingen hat.
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Brauch: es werden die Menschen sterben oder das Vieh. Oft ist sogar
nur vom Vich die Rede:

Fieberbrunn: Zwischen die Racd&ibnd koa Wisch aufihinga, sonst werd
so viel Vieh hin. Krimml: Unter die Rachabnd darf koa Wisch hanga,
sonst hat ma Kiiahhiut. Neukirchen am GroBvenediger: Keine Wische
aufhingen, sonst hat man so viele Hiute im Sommer. Hollersbach:
Nicht waschen und keine Wisch aufhingen. ,,D” Hiut warn sonst auf-
¢’hiingt.“ Miihlbach: So viel Wisch zwischen die drei Rachébnd auf ’n
Géng hiingt, so viel Stiickel Vieh gehen ein.

Dazu kommt aus Leogang eine wertvolle Mitteilung, die ich Direktor
R. Treuer verdanke: Am Heiligen Abend sollen keine Hiute in
der Scheune oder irgendwo hingen, weil sonst gern ein Unreim vor-
kommt. Auch soll man am Gang keine Wische hingen lassen.

Hier klingt etwas Neues an: nicht nur Wische darf nicht hingen, auch
keine Tierhiute. Die Nachricht steht nicht fiir sich allein. Schon
1946 erzihlte mir Johann Nindl in Bramberg, dal} iiberhaupt nichts
hiingen darf: ,,Wihrend die Rauihniicht nix auln hingan, koa Wisch und
andere Sachn a nix.* Und Hans Frauscher fiigte hinzu: ,,Wenn S’ a
Ledertrumm trocknen, miiaBen S’ es abertuan.”

Wie Schuppen fiel es mir aber von den Augen, als ich in der steiri-
schen Ramsau oberhalb Schladming in der Kiiche der Eggerin safl und
wie immer die Frage tat wegen der Wische zu Weihnachten. Absichtlich
hatte ich nur nach der Wische gefragt. Aber sie antwortete ganz aus
eigenen Stiicken: Gar nich ts darf hingen, sonst hat man Viehunreim.
Besonders “hkoa Fleisch soll in der Selch sein. Das ist vor
Weihnachten nicht aufg’hingt wordn, sonst wegtragn.”“ Die junge Mos-
lehenbéuerin bestitigte, dal} in der Selch nichts hiingen darf. Das ist in
der Ramsau durchaus bekannt.

Einmal auf dieser Spur, fragte ich auch an anderen Orten danach. Und
gleich war die Bestitigung da. Der Engelmoar in Goldegg sagte: ,,Zu
Weihnachten koa Wisch henkn und koa Fleisch selchn. Das hat man
in die Kiibeln und nach Kinign (Dreikinig) hingt ma ‘s erst auf.” 32
Ahnlich die Lechnbiuerin in Schwaighof nahe der Wagrainer Hohe (man
darf kein Selchfleisch aufhingen).

Das kann nicht mehr dem Arbeitsverbot gelten. Denn geschlachtet
wird v o r Weihnachten und das Aufhiingen geschihe auch vor der Fest-

5%a In der Traismaurer Gegend (Niederdsterreich) kennt man das Verbot, Wische
zu Neujahr héingen zu haben. Vom Aufhingeverbot fiir Fleisch wuBte man direkt
nichts, aber man hilt es ein. Mir wurde ausdriicklich gesagt, daB man es beim
Schlachten so einrichret, daB alles Fleisch schon heruntergenommen ist, wenn Weih-
nachten kommt. oder daB man es erst nach Dreikonig zum Rinchern aufhiingt.
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zeit, ginge es nur darum. Das Verbot zielt eindeutig gegen das Hin-
g e n in dieser Zeit, und zwar besonders auch von Tierhiuten und Fleisch.
Die Erklirung kann wohl nur sein: Was in den Zwblften hingt, gilt oder
galt als Opfergabe an jenseitige Michte. Wer das ist, 1dBt eine Mit-
teilung aus Liineburg erraten. Dort sagt man, in den Zwolften auf-
gehiingte Wische ziehtden WildenJédgeran (Treutlein, a. a. 0.).
Ja es gibt sogar eine Nachricht, daB die Hunde des Woden eine
wihrend dieser Zeit im Freien hiingende Wische fressen.’

Wir wissen, Wilder Jiger, Wilde Jagd und die skandinavischen Ent-
sorechungen, wic Aaskoreia usw., ziehen besonders in den Zwolften um.
Das weitliufige Schrifttum dariiber brauche ich wohl nicht im einzelnen
anzufithren. Hiufig kehren sie auch in den Wohnstitten der Menschen
ein und man muB ihnen ihren Anteil an Speis und Trank geben. Seien
es Brote fiir die Hunde des Wilden Jigers, der Perchtentisch oder in
Skandinavien iiberhaupt die Julstube mit gewissen, dort wihrend der
ganzen Festeszeit auf dem Tisch bleibenden Nahrungsmitteln.

Die Haltung der Menschen gegeniiber der Geistereinkehr ist zwie-
spiltig. Einmal erhoffen sie Gliick, Segen und Fruchtbarkeit davon.
Daher Spenden und allerlei freundliche Handlungen. Im schwedischen
Virend lud man sogar Oden und seine Hunde zu Gast.” Im norwegischen
Gudbrandsdal lieB man das Vorratshaus offen, damit die Unterirdischen
nehmen konnen, was sie brauchen.® Solches findet man nicht blof in
alten Schriften. Ich selbst konnte noch in norwegischen Tilern mancher-
lei dariiber aufzeichnen, daB sie z. B. in der Julnacht das Essen auf dem
Tisch stehen lieBen fiir die Unsichtbaren.?

In unseren Breiten ist es vor allem die Percht, fiir deren Einkehr auch
der Tisch gedeckt bleibt. Eine besondere Spielart, von der bisher noch
kaum die Rede war,!® ist der Tanz der einkehrenden Jenseitigen zu
Dreikénig. Im Miihlviertel und Waldviertel muBte in der Dreikonigs-
nacht die Tenne schén gekehrt sein, das Futtermesser abgenommen und

6 Karl Miillenhoff, Sagen, Mirchen und Lieder der Herzogtiimer Schleswig-
Holstein und Lauenburg, Kiel 1845, 372D. Zit. bei Lily Weiser-Aall, Artikel
»Weihnacht* im Nachtrag zuin Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens, Sp. 877.

THyltén-Cavallius, Wirend och Wirdarne I. S. 219; darauf wies schon
0. Hifler, Kultische Geheimbiinde der Germanen I, S. 133, hin.

8 Vgl. zur ganzen Fragengruppe den erwiihnten Artikel von Lily Weiser-Aall

% In Valdres erzihlten mir davon in Reinli Mikkel Hoff. in Hegge Olaf Sveinsson.
in Hurum Ole Vangensten (das Essen blieb stehen fiir ..Jolasveinadn®, die manchmal
geisterhaften, manchmal lebendigen und maskierten Weihnachtsburschen) und in Vagn
Gertrud Tronerud. Ganz #hnlich in den Nebentilern des Gudbrandstales (Heidal:
Anders Skogom; Lom: Erik Rudser; Skjak: Lars Viken).

10 Ernst Burgstaller, Lebendiges Jahresbrauchtum in Oberdsterreich (Salzburg
1948), S. 49, erwihnt nur die Tatsache, ohne weiter darauf einzugehen. Eine Er-
wihnung auch in meinem Buch ..Die Volkstinze in Osterreich und verwandte Tinze
in Europa® (Salzburg 1951), S. 52.
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alles Spitzige entfernt sein, weil da die Heiligen Drei Konige kommen
und tanzen.!! Sie konnten sich sonst verletzen. In einer ganzen Reihe
von Orten sind es aber nicht die Heiligen Drei Konige, die da zukehren
und tanzen, sondern die ,,Birmuada®, ,,Zampermutter” mit den Zoder-
wascheln oder die ..Perscht“ mit ihren sieben Jungen.!? Fiir sie ist auch
Milch hergerichtet. In Norwegen erscheint die Einkehr vielfach so hand-
ereiflich, daB die Haushewohner die Julstube riumen und den jenseitigen
Giasten iiberlassen muBlten.”® Hier spiegelt sich wohl auch die Ver-
mengung mit dem tatsichlichen Brauch der Umziige von Maskierten, die
am Schlufl ihres Umganges in bestimmten Héfen ihr Mahl hielten.'*

Neben der freundlichen Aufnahme verschlieBt man vor den unheim-
lichen Michten in dieser Zeit aber auch das Haus und sucht sie durch
verschiedene Mittel abzuwehren oder in Grenzen zu halten. So berich-
teten sie mir in Rauris, daB nach dem Betliuten Fenster und Tiiren
verschlossen wurden. Auf die Schwelle der Stalltiire legten sie Stroh.
denn ,.iiber das Stroh mag die Hex nit driiba®“. In Norwegen sah ich
auf den Speichertiiren allenthalben noch die Teerkreuze, durch welche
die Vorrite in der Julzeit vor den Geisterwesen geschiitzt wurden.

Wie weit das vielleicht auch jiingere Entwicklung ist, kann hier auBer
acht bleiben. Etwas Unheimliches mag den umziehenden Geisterscharen
aber immer schon angehaftet haben. Freilich, die zur Julzeit auch ein-
kehrenden Seelen der verstorbenen Angehérigen hieB man willkommen.
Das Julfest trigt besonders im Norden deutliche Ziige eines Toten-
festes.’> Noch in der modernen schwedischen GroBstadt Stodcholm habe
ich es erlebt, dal man zu Weihnachten die Bilder der verstorbenen Ver-
wandten bekrinzte.'® Das Verhiiltnis dieses Totengedenkens zum all-
gemeinen Geisterzug ist eine weitlinfige Frage, auf die ich hier nicht
eingehen kann. Eindeutig und verbreitet ist jedenfalls der Glaube, daR

!t Noch unveriffentlichte Belege aus Kaindorf, Herzogsdorf und Goldworth im Be-
zirk Urfahr, ferner Gallneukirchen, Zell bei Zellhof (Bez. Freistadt), Kasten bei
Béheimkirchen, Petzenkirchen bei Wieselburg, Ratzersdorf bei St. Pélten, Matzleins-
dorf hei Melk, Grabensee (bei Asperhofen, Neulengbach), Purgstall und an der Erlaf.
Gerolding bhei Loosdorf.

* Sandl und Griinbach (Bez. Freistadt), St. Georgen und Randegg (Scheibbs), i
hei Schonburch. Tiirnitz (Lilienfeld), Oberndorf (Put;gstall). o g &

13 Nils Lid, Joleband og Vegetasjonsguddom, Oslo 1928: derselbe: Jolesveinar
og Groderikdomsgudar, Oslo 1933; K. Liest o1, Vest Agder II, S. 134; Reidar Ch ri-
stiansen, Kjaetten paa Dovre, Kristiania 1922; 0. Héfler, Kultische Geheim-
biinde der Germanen; R. Wolfram, Die Julumritte im germanischen Siiden und
Norden, Oberdeutsche Zeitschrifi d. Volkskunde XI, 1937, S. 19 ff.

1 Fin Beispiel fiir viele: Ivar Ringestad in Lomen erzihlte mir: .Jolebukk, das
waren Bock und Ziege und ein wiistes Gefolge und ein Spielmann. Und dann war ein
Hof bestimmt, wo sie bis zum Morgen blichen und tanzten . . .*

Vgl _dazn H. F. Feilberg, Jul, Kopenhagen 1904, 2 Binde.

' Ahnlichem Empfinden entspricht es, wenn in neuerer Zeit bei uns kleine Christ-
biume auf die Griber gesetzt werden.
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die Geister Segen und Gedeihen zu bringen vermochten. Darum gebiihr-
ten ihnen vielfache Gaben.

In dieser Altschicht der Weihnachtsbriuche und Glaubensvorstellungen
haben die geisterhaften Besucher deutliche Beziehungen zum Seelen-
heer, ihr Anfiihrer zum Totenfiihrer. Man erkannte sogar Verstorbene
in ihrem Zuge wieder. Nach anderen Berichten besteht die norwegische
Lussifaerda (die am 13. Dezember erscheint) iiberhaupt aus Toten.?
Auch wo das endgiiltige Ziel der tobenden Umfahrt von Aaskoreia Ein-
kehr und Mahlzeit ist, bedeutet es Voraussage eines Todesfalles oder
Abholen eines eben Erschlagenen, wenn sie irgendwo absattelt.!® Eine
alpenlindische Entsprechung zu dem allerdings nicht bloB in der Julzeit
auftretenden skandinavischen .,Gongfal® ist das .Nachtvolk® oder
»Totenvolk® (Schweiz, Vorarlberg, Allgiu).

Wenn wir aber wissen, wen wir letzten Endes in diesen Geisterwesen
vor uns haben, die da zur Weihnachtszeit und in den Rauhnichten um-
fahren. 16st sich vielleicht das Ritsel der furchtbaren Strafe, daBl jemand
sterben wird, wenn ein Wischestiick wihrend der Zwolften im Freien
hingt: Der Totenfiihrer bekommt Macht iiber den Menschen, dessen Be-
kleidung wihrend dieser Zeit im Freien war.!® Vielleicht sogar galt ur-
sprimglich der Tréiger der Wiasche damit iiberhauptals
dem Totenfiihrer geweiht, wie es das aufgehingte
Fleischauch war, wovon gleich die Rede sein soll. Der Jenseitige
holte sich dann wihrend des kommenden Jahres sein menschliches Opfer.
Daher kommt wohl die immer wiederkehrende Voraussage eines Todes-
falles.??

Wie steht es aber mit dem Fleisch? Hier brauchen wir gar nicht erst
Gedankenbriicken zu bauen. Wir wissen aus dem tatsdchlichen Brauch.

17 Die Belege dafiir in meiner Arbeit iiber die Julumritte, S. 20.

18 J. Skar. Gamalt or Saetesdal, Oslo 1908 ff., Bd. IIL, S. 7; M. B. Landstad,
Mytiske Sagn fra Telemarken, Oslo 1926, S. 11, 15, 16, 17; T. Bergstd 1, Atterljom.
Oslo 1930, II, S. 75.

19 Ahnlich wie bose Michte auch sonst Macht iiber Kinderwische gewinnen, die
nach dem Betlduten im Freien hingen bleibt. Betonen muf} ich allerdings, daB meist
nicht ausdriicklich gesagt wird, daB der betreffende Mensch sterben wird, dessen Wische
zu Weihnachten drauBen hing. Sondern es heiBt nur, einer aus dem Hause wird
sterben. Es liegt aber nahe, daBl es urspriinglich eben dicser war. Darauf deuten auch
die sonst nicht begriindeten Vorstellungen. daB die Wische den Wilden Jiger anzieht
oder daB seine Hunde sie zerreiBen. Einen direkten Beleg dafiir konnte ich in der
Gottschee finden. Fram P. Suchadobnik berichtete mir aus Lienfeld: .Wenn
man Wische hiingen hat in der Weihnachts- und Neujahrsnacht, stirbt man im
kommenden Jahr. Der Korper trocknet aus. Nichts darf auf dem Dachboden hingen.”
Das hatte die Mutter der Gewihrsminnin schon immer betont.

20 Da es sich um sehr alte, nicht mehr klar bewuBte Vorstellungen handelt, sind die
Aussagen nicht eindeutig. Das Wischeaufhiingen kann neben dem menschlichen Todes-
fall auch durch Viehsterben geahndet werden, also mehr im Sinne einer Strafe iiber-
haupt. Oder sind die Tiere stellvertretende Opfer?
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daB es iiblich war, dem Wilden Jiger in den Zwolften Opfergaben ins
Freie zu geben.

Dahin gehort schon das Aufstecken einer Getreidegarbe. Heute ge-
schieht es fiir die Vogel, um auch ihnen ein Weihnachten zu bereiten.
Aus deutschen Landen gibt es dafiir einige wenige Belege, in Skandi-
navien ist der Brauch weitverbreitet. In den norwegischen Tilern sah
ich fast bei jedem Bauernhof die Stange mit der Garbe. Der freundliche
Gedanke, der sich heute damit verbindet, verschafft dem Brauch neuer-
dings sogar Aufnahme in den Stidten. Die ilteren Hintergriinde be-
zeichnet es aber, wenn im vorigen Jahrhundert die Garbe im siidlichen
Schweden fiir ., Noen’s hist* (Odins Pferd) aufgesteckt wurde.

Zahlreiche Uberlieferungen sprechen aber direkt von einem Rinder-
opfer fiir die Wilde Jagd oder den Wilden Jiger. Axel Olrik?! und
Otto Ho fler? haben sie iibersichtlich zusammengestellt und gedeutet.
Ich erwihne nur, dafl in dinischen wie norddeutschen Sagen dem Wilden
Jager ein Stier dargebracht wird, was Olrik bereits mit dem Volks-
brauch in Beziehung setzte. An der Wesermiindung muBte dem um-
zichenden Helljager jeden Weihnachtsabend ein Rind geopfert werden.
In Westfalen konnte ein Bauer seine beste Kuh nur retten, wenn er der
Wilden Jagd jedes Jahr ein einjihriges Kalb opferte. Zwei Minner
fiihrten es ins Freie und lieBen es laufen. Oder der Helljiger jagt jeden
Weihnachtsabend und nimmt eine Kuh. Das Rind wurde hinausgefiihrt
und verschwand nach der Meinung des Volkes in der Luft. Manche Be-
richte sprechen davon, daBl die Tiere drauBen angebunden und dann von
Geisterscharen abgeholt wurden. Das 1dBt an unser siiddeutsches »Nacht-
volk* oder die ,, Wilde Fahre* denken. Bei ihren Ziigen nehmen sie die
schonste Kuh aus dem Stalle, braten und verzehren sie, lassen jedoch
Knochen und Haut unverletzt. Die Kuh wird dann wieder lebendig.
Damit steht ein weitverbreiteter Sagenkreis vom wiederbelebten Opfer-
tier und der Verletzung eines Knochens in Verbindung. Das Tier hinkt
fortan. Hofler hat jedoch klar herausgearbeitet, daB viele dieser
Sagen Ziige aus dem Brauchtum spiegeln und daB wirkliche Mahlzeiten
von Maskentrigern — welche die Jenseitigen verkérpern — das Ver-
schwinden von Speise und Trank besorgen. Bereits Karl Meuli?2® er-
wies die Gaben an die zu gewissen Zeiten umgehenden Vermummten als
urspriingliche Opfer an Totengeister und iiberweltliche Miichte.

Bleibt noch ein Wort zu sagen iiber die Bedeutung, welche sichtlich

i‘ »Odinsjaegeren i Jylland”, Dania VIIL, 1901, S. 156 f.

* ,Kultische Geheimbiinde der Germanen® I, S. 121 ff.

2 ,Bettelumziige im Totenkultus, Opferritual und Volksbrauch®, Schweizeri s
Archiv fiir Volkskunde, 28. Bd. 1928, 5. 1—38. O
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dem Hingen der Gegenstinde innewohnt. Es ist ein weltweit ver-
breiteter Zug, Opfer und Weihegaben an heiligen Orten aufzuhingen.*!
Ich erinnere nur daran, daB auch die Mehrzahl der Votivgaben an un-
seren Wallfahrtsorten aufgehingt wird. In Irland sah R. Kriss bei
Wallfahrten zu Quellen und Biumen die Biume mit Tuchstiicken behingt,
welche die Beter dort anbringen. L. Kretzenbacher verdanke ich
" den Hinweis auf eine niichtliche Osterprozession bei Fackelschein in der
Steiermark, welche 1751 verboten wurde. Die Prozession dauerte die
ganze Nacht und das zu weihende Fleisch war vor den Bauernhifen auf
Biumen aufgehingt. Das Verbot erregte in einem der Orte geradezu
einen Aufstand.?® Tm salzburgischen GroBarltal formte man am Weih-
nachtsabend aus Teig eine Kuh, eine Haarraffel (Hechel) und ein Pferd.
Dieses Gebiick wurde unter den Dachfirst gehiingt, damit Haus und Hof
vor Ungliick bewahrt bleiben.® Also wie es scheint, stellvertretende
Opfergaben. Urspriinglich skandinavische Sitte spiegelt es wider, wenn
die Lappen noch im 17. Jahrhundert ein kleines holzernes Boot mit
Speisen gefiillt an einen Baum hingen, als Opfer fiir das durch die Luft
zichende ,.Julvolk*.2” Boot und Baum wurden auch mit dem Blute der
Tiere bestrichen. Hier haben wir den direkten Beleg fiir Briuche, denen
unsere Scheu, das Fleisch in den Zwolften hiingen zu lassen, entsprungen
sein mul.

Das geht zuriick bis in ferne Zeiten, wo nicht nur die Griechen Opfer-
gaben aufhingen, sondern auch die Germanen. Schon Tacitus spricht da-
von, daB die Kriegsgefangenen (sichtlich als Opfer) an Biumen auf-
gehingt wurden. Die Romer, welche den Schauplatz der Varusschlacht
nach dem Abzug der Sieger betraten, sahen an den Biéumen RoBkopfe
hiingen. Adam von Bremen berichtet vom Opferhain in Upsala, an
dessen Biumen die Leiber von Pferden, Hunden und Menschen hingen.
Ein Bildteppich, der im Osebergschiff gefunden wurde, bildet einen
Baum mit daran aufgehingten Odinsopfern auch ab. Prof. R. Heine-
Geldern madt mich freundlicherweise auf eine indische Parallele
dazu aufmerksam. Auf einem Relief in einem der #ltesten buddhisti-

2t Martin P. Nilsson, Griechische Feste von religivser Bedeutung mit Ausschlull
der attischen, Leipzig 1906, S. 234 ff. Erich Bernecker, ,Zu gotisch weihs®, Prager
deutsche Studien VIIIL, 8. 4, glaubt sogar, daBB ,weihen® urspriinglich iiherhaupt gleich-
susetzen ist mit ,hingen”. Aus der allgemeinen Bedeutung .hingen“ spezialisierte
sich dann durch den Brauch der sakrale Terminus. Zit. bei Lily Weiser-Aall,
Altgermanische Jiinglingsweihen und Minnerbiinde, 1927, S. 79, Anm. 71

25 QOsteraufstand in Steiermark® von Pp. (Popelka?), Kleine Zeitung, Graz.
17. April 1949, S. 12 f. Die Orte waren hesonders Stallhofen, Mooskirchen und Hitzen-
dorf.

28 K., Adrian, Von Salzburger Sitt’ und Brauch, Wien 1924, S. 29. Anm. 2. nach
Mitteilung von Karl Fiala.

27 Axel Olrik, Nordisk og lappisk Gudsdyrkelse, Danske Studier 1905, S. 42f.
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schen Hohlentempel (2. Jhdt. v. Chr.?) ist Indra auf einem riesigen
Elefanten reitend abgebildet. Der Elefant bricht mit seinem Riissel
Baume um, was vielleicht die Gewalt des Sturmes andeuten soll. Auf
cinem der Biaume hingen zahlreiche Menschenleiber sichtlich in der Art
von Opfern.?72

Es ist besonders wichtig in Verbindung zur Wilden Jagd, dall Odin
Hingeopfer dargebracht wurden. Er fiihrt ja auch zahlreiche Beinamen,
die ihn als ,,Hingegott” bezeichnen.?® Hing er doch selbst bei der Runen-
weihe am Baum, und wer ihm geweiht wurde, an dem wurde das Hingen
auch scheinbar oder wirklich vollzogen, Das ist auch die Begriindung
dafiir, daB in der Wilden Jagd auch die am Galgen Hingerichteten mit-
ziehen, obwohl es sich da um Verbrecher handelt. Das Hingen bedeutete
chen sichtlich einstmals als magische oder weihende Handlung mehr als
die Eigenschaften des Gehiingten.

Uber den allgemeinen Brauch des Aufhiingens von Opfergaben hin-
aus bestand somit noch eine besondere Beziehung des Hingens zu Odin-
Wodan und seinen Spiegelungen als Anfiihrer der als Wilde Jagd usw.
umziehenden Geisterscharen. Vielleicht darf man auch an die Sagen
erinnern, wo ein Vorwitziger, der in das Schreien der Wilden Jagd ein-
stimmt, eine stinkende Plerdekeule als Teil der Beute vor seinem Hause
héingen findet. Er bringt sie nicht weg, es sei denn, er kostet von der
eklen Speise (urspriinglich: nimmt am Mahle teil). Wie H 6 f1e r richtig
hervorhebt,? ist das Pferdefleisch sicherlich nicht Jagdbeute, sondern
Speise der Wilden Jagd, worin sich wohl das einstige, uns ja bezeugte
RoB-Opfer spiegeln diirfte. Aber auch das Rinderfleisch finden wir unter
den Speisen der Wilden Jagd.

Es ist so, daB in jeder geschichtlich gewordenen Erscheinung mannig-
fache Ziige zusammengeflossen sind. Je nach der Blickrichtung zeigt sic
uns verschiedene Seiten und es ist selten, daB eine Erklirung allein alles
ausschopft. So mag es auch mit dem hier behandelten Brauch stehen. Das
Arbeitsverbot des Wiischewaschens in der Feierzeit ist sicher einer der
Griinde fiir unsere Scheu, zu Weihnachten Wische aufzuhingen. Es
stimmt zu den vielen anderen Arbeitsverboten in den Zwélften, von de-
nen eine ganze Reihe eben nur der Heilighaltung dieser Zeit entspringt.
freilich nicht alle. Die neuen Aufzeichnungen, welche das Schwergewicht

*a Relief in der Veranda des vihdra von Bhaja. Eine Abbildung z. B. in Ananda
{(9.2’(73’ vobll?, az;'a swany, .,Geschichte der indischen und indonesischen Kunst®, Leipzig

2 Hjalmar F alk. Odensheite, Videnskapsselskapets Skrifter II, Hist.-filos. Klasse.
1924, Nr. 10, Kristiania 1924, S. 15; 0. Ho fle r, Kultische Geheimbiinde, S. 226 ff.:
dersel})'c: Germanisches Sakralkénigtum. Bd. I, Der Runenstein von Rok und die
germanische Individualweihe. 1952, hes. S. 107 f., 157 f.

# Kalt. Geheimbiinde. S. 146 ff.
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aber auf das Hingen legen und nicht auf das Waschen und die besonders
dem hiingenden Fleisch gelten, enthalten meines Erachtens noch einen
Nachhall alter Opfervorstellungen. Auch wenn sie es nicht mehr direkt
wissen. Das ist der letzte Grund dafiir, dal die Bauerin — wie es in
Westhohmen (Waier, Bischofteinitz) heiBft — ,,am Heiligen Abend . . .
nichts an der Stange hingen lassen darf, sonst gibt’s Hiute*.?® Oder
wenn man in Jiitland sagt, man ,.darf nicht Biume bekleiden (d. h. zu
Weihnachten Wische an ihnen aufhingen), sonst bekleidet man zur
Fasnacht Leichen“3 Wie man sieht, vermag eine planmiBige Feld-
forschung selbst in unseren spiiten Tagen immer noch Neues zu finden,
das uns Zusammenhinge erschlieBt, die wir bisher nicht sahen.

3 A. John, Sitte, Brauch und Volksglaube im deutschen Westhohmen, Reichen-
berg 1924, S. 208.

M E Tang Kristensen, Gamle Folks Fortaellinger om det jyske almueliv.
4. Abteilung, 1893. S. 102. Die Fasnacht ist iibrigens auch ein markanter Zeitpunkt
fiir das Auftreten der Masken wie der Geisterscharen.
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